
“四个三七开”在内的有益的读书方法，须知“下笔如

有神”的前提是“读书破万卷”。

在有了扎实的知识和方法的基础上，研究者可

以尝试进行思想史的创作。正如前辈忠告的那样，

可以从小的题材做起，最好做个案研究［!!］。这样，

既可以积累研究经验，又可以在研究中养成自己的

风格，即形成自己的“个性”。在一个又一个小型研

究的基础上，研究者的视野越发开阔，眼光越发独

到，方法越发科学，技巧越发娴熟，研究者也就越发

成熟，这个时候就可以考虑创作一部属于自己的、个

性洋溢的思想史大部头了。

由上观之，对于思想史的初学者而言，思想史的

“个人性写作”尽管魅力十足，却又应当缓行。

参考文献：

［!］葛兆光 "连续性：思路、章节及其他：思想史的写法之四
［#］"读书，!$$%（&）：!!’!!(("

［(］葛兆光 "中国思想史·导论［)］"上海：复旦大学出版社，
(**!：!(!!+"

［+］葛兆光 "思想史的写法：中国思想史导论［)］"上海：复旦
大学出版社，(**,"

［,］许苏民 "对当前思想史研究领域一大热点问题的思考
［#］"江汉论坛，(**(（-）：’!"
［’］林川 "葛兆光《中国思想史》写法漫议［#］"浙江学刊，(**(
（(）：!%,"
［&］葛兆光 "中国思想史：第二卷［)］"上海：复旦大学出版
社，(**!：’$("

［-］陈染 "私人生活［)］"北京：作家出版社，!$$&：(,$!(’*"
［%］张宝明 "思想史应该怎么写？［#］"博览群书，(**%（’）：%+!

%,"
［$］蔡尚思 "我的学术之路［#］"学术界，(***（&）：(!!!(!,"
［!*］李良玉 "论思想史的研究方法［#］"江苏社会科学，!$$%
（!）：$-"

［!!］耿云志 "关于中国近代思想史研究对象与方法的思考
［#］"广东社会科学，(**+（(）：

!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!

(*"

收稿日期：(**$!*&!(*
基金项目：河海大学人文社会科学基金青年项目（(**%,((*!!）

作者简介：庞俊来（!$-%—），男，江苏淮安人，讲师，东南大学博士研究生，从事道德哲学、政治哲学研究。

特殊性的遗忘：黑格尔政治思想遗产的

哲学话语及其精神附魅
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摘 要：以《法哲学原理》作为思想文本的黑格尔政治哲学研究一直占据学术界的主导地位，而对

《精神现象学》与《法哲学原理》之间存在的关于政治哲学理论的差异缺乏足够的重视。前者注重的

是在历史意识中形成的现代精神理念，后者是在前者形成理念指导下，具有建构意识的预想。这一

关注将使我们在全球化与多元文明对话的时代语境中，对当代政治哲学的普遍性话语背后的特殊

性价值内涵葆有清醒的认识。
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一

自从美国学者亨廷顿作出断言———当今世界范

围内的冲突已经不是利益与政治力量的冲突，而是

各种文明之间的冲突［!］以来，政治思想史的当代言

说不可避免地面临麦金太尔式的追问：谁之正义？

何种合理性？［(］一切知识特别是人文社会科学知识

都成了“地方性知识”，而在全球化时代失去了共识

与体认。个人成为没有精神家园，只有外在（法制形

式）束缚的“单子”。麦金太尔难题要求我们重构一

种政治思想史范式，这种新的范式至少需要探寻两

个基本理论路向：在众多正义中寻找一种“正”义以

及为这种“正”义寻求人类学意义上的政治合理性基

础。这样的难题无疑不能求助于后现代的个性诉

求，而只能借助于现代式的建构。正是在这个意义

上，笔者将视为“死狗”的黑格尔哲学中“死的东

西”———黑格尔的体系———重新挖掘出来焕发其新

意，让后现代的个性“言说”实现价值认同的“话语”
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转换，为全球化与多元对话中的政治思想史探构提

供一个方法论意义上的合理性视阈。

在黑格尔的学术生涯中，就政治思想的视阈来

说，存在着让人难以琢磨的假象：一方面，是其对政

治持久的热情［!］；另一方面在其宏大的哲学体系中

几乎没有政治哲学的地位———如果有的话也是隐藏

在精神哲学之中。这样的假象主要根源在于黑格尔

的政治热情主要是针对时事的政治评论，而黑格尔

的政治理论却是隐藏在哲学话语之中的“理性狡

黠”。长期以来，人们对黑格尔政治哲学的关注主要

集中于《法哲学原理》的思想文本!。笔者以为，就

政治思想史意识中的黑格尔政治思想遗产来说，存

在着历史意识中的政治逻辑与现实意识中的政治构

想的重要分野，前者主要集中在《精神现象学》中，后

者主要集中在《法哲学原理》中。如果将二者割裂开

来，单就《法哲学原理》的思想文本，黑格尔政治思想

就是无源之水、无根之木，而且无法凸现黑格尔政治

思想的历史意识与理论力度。事实上，黑格尔在《精

神现象学》中通过历史与逻辑的统一，为我们提供了

一个政治认识论的理论范式，而在《法哲学原理》中

只不过是对前一理论范式的运用以及由此来对未来

进行建构与预设。

! 徐大同主编的《西方政治思想史》中对黑格尔政治思想史的研究概述与理论界定就是最好的例证。参见文献［!］徐大同 "西方政治思想

史：第四卷［#］"天津：天津人民出版社，$%%&：’’"(!&。

二

黑格尔说：“对于那具有坚实内容的东西最容易

的工作是进行判断，比较困难的是对它进行理解，而

最困难的，则是结合二者，作出对它的陈述。”［)］!黑

格尔的天才掩藏在其晦涩的语言之中，在《精神现象

学》中，我们看到了无数个呼之欲出、恍兮惚兮所谓

“历史阶段”———诸如古希腊伦理实体、罗马法权状

态、中世纪宗教发展、启蒙运动、法国大革命等，但黑

格尔又从没有明确揭示它们。在黑格尔看来，这些

所谓的政治历史阶段只不过是“精神”的“现象”而

已，整个政治历史的发展就是“精神”“现”“象”的过

程。如果我们可以把握“精神”的普遍逻辑，就可以

理解整个政治历史与把握现实政治运作。理解“精

神”从意识到科学的发展过程，我们就把握了“知识

的生成”，从而从根本上完成与深化了政治教化，也

即“引导一个个体使之从它的未受教养的状态变为

有知识”［)］(%"$!，将一个个特殊性个体教化为普遍性

的个体，从而完成最高的伦理道德觉醒［*］。那么在

黑格尔那里，精神是什么呢？精神就是个体与实体

的统一，个别性与普遍性的统一，统一的过程就是精

神的呈现与发展过程。这个统一的过程在精神现象

学里呈现为“感性确定性”、“知觉”、“意识自身的确

定性”、“理性确定性”、“家庭”、“民族”、“宗教”等阶

段，我们发现这些东西本身只不过是个别性与普遍

性相斗争妥协的结果：这一个 +意谓 ,感性确定性；
事物 +幻觉 ,知觉；自我 +欲望 ,生命的自我意识
确定性⋯⋯黑格尔构筑的这个体系几乎包含了人类

认识论的所有主题：人与自然、人与人、人与社会、人

与自身。

在“感性确定性”的逻辑起点中，我们看到了“人

与自然”的对立与和解；在“自我意识的理性确证”历

程中，我们理解人与人之间的主奴辩证法；在“伦理

实体”中，我们见识了人与社会的制度性累进；在“绝

对知识”中，我们看到了人与自身博弈的宗教信念的

文化安排。在后来的《逻辑学》中，黑格尔进一步将

人类的认识划分为个别性、特殊性与普遍性，人类历

史就是个别性与普遍性相斗争、妥协与互动的历史。

什么是时代精神？时代精神就是个别性与普遍性相

妥协而产生的特殊性，就是合理性。而这一个个的

特殊性就是历史政治的实践理性与现实呈现。正是

在这个意义上黑格尔才说“现实的就是合理的，合理

的就是现实的。”现实的合理性在于既满足个别性的

要求，又符合普遍性的方向；合理的现实性在于只要

把握了个别性与普遍性的交集，就能够实现。黑格

尔的政治思想遗产最为可贵的就在于认识到个别性

与普遍性的妥协是一切政治现实的基础，历史是这

样，现在是这样，未来更是这样。执着于个别性与普

遍性的斗争是革命的逻辑；执着于个别性与普遍的

永恒和谐是建设的逻辑。二者共同构成历史政治的

思想逻辑，在认识论上是个别性与普遍性的斗争、妥

协与相互认同，在价值论上是“应然”与“必然”的较

量以及成于“实然”的现状，在主体论上是个体与实

体（共同体）的自由意志的较量与契约文明的累进。

三

由此，我们可以看到政治思想的发展进入全球

化时代面临一个境遇：“特殊性”的话语权斗争。这

个时代不是个别性的斗争，也不是普遍性的张扬，而

是进入一个以特殊性为标识与主导话语权的文化时

代。各种主义盛行，民族主义凸现。“个人等于一个

单位，经历了各种不同阶段，而依然是这一个个人；

一个民族也是同样的经历着，直到它的‘精神’达到

了普遍性阶段。变迁的、内在的、‘理想的’必然性就

在于这一点里边。这是‘历史’的哲学理解的灵
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魂”［!］"#$。由此可见，黑格尔在历史与逻辑相统一的

理论关照中已经悄然将“民族精神”的特殊性升华为

普遍性。“‘民族精神’在一种必需的、继续的各阶段

上的各种原则，只是唯一的、普遍的、精神的各种因

素，要靠这些因素，普遍的‘精神’才能够在历史上提

高并完成它自己，使自己成为一个自己理解的总

体”［!］"#$!"#"。普遍性的精神必须依靠特殊性的民族

精神才能够理解自身，正是在这种普遍性精神的历

史建构中，黑格尔将日耳曼民族进而也将以此为中

心的欧洲置于历史总体性的核心，为现实的政治发

展指出其“合理性”向度。黑格尔自己曾经说过，“对

于一个哲学体系加以真正地推翻，即在于揭示出这

体系的原则所包含的矛盾，而将这原则降为理念的

一个较高的具体形态中组成的理想环节”［%］。在黑

格尔整个哲学体系中，最为著名的就在于“科学”的

哲学体系：一种以终点来说明起点的圆圈式运动的

哲学体系。这个思想其实是亚里士多德形上思想

———“始点或本原是一种在其充分显现后，就不需要

再问为什么的东西”［&］———的近代认识论回答。当

黑格尔的政治思想与绝对精神还停留在“西方”内部

的时候，这种思想是没有矛盾的，它只是一种有待实

现的“‘理想的’必然性”，但一旦历史真正进入全球

化时代，其原则的矛盾性就呈现出来了。黑格尔的

思想始点是自由意志，当这种始点在“西方”充分展

现时，是“不需要再问为什么”的，因为“意志是自由

的根本规定，正如重量是物体的根本规定一样。”［’］

当历史进入全球化文明的时代，西方人突然发现还

有诸如“人性之善也，犹水之就下也”［"$］正如其“自

由意志”一样是“不需要问为什么”的历史现实，自由

意志变成了一种“特殊性”。我们由此也看到了黑格

尔历史总体性的精神附魅。如何回答这个原则的现

实性矛盾成为当前重构政治思想史的核心，否则其

他一切的问题都是这个时代“地方性知识”的无病呻

吟与特殊性话语的价值霸权。

笔者以为，这样的一个思想史的基石，如果从人

类精神的视阈或者广义意识形态的视阈来看，只能

是黑格尔式的，因为“我没有理想，也不要理想，我从

来也没有感到需要理想。”［""］这种所谓后现代主义

“单子”式个体张扬是建立在现代性秩序之上的，一

旦没有这种现代性的基石，将变得难以预测，而多元

对话只能造成人类精神家园的失落与迷茫。只有将

历史已有的现实原则降为更高“理念”的一个较高的

具体形态中的理想环节，我们才能合理地言说时代

精神，找寻失落的精神家园。因为任何一种政治制

度都是以一种“精神”为指引的，全球化时代的政治

企划不能没有“精神”，后现代张扬的永远是个体的

个别性，无法建构现实合理的特殊性。如果我们连

建构一种“理想的必然性”的勇气都已丧失的话，这

个时代或许就真的无需再问“为什么”了。
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